
 What kind of relationship exists between the understanding
 of religions and the actions of their followers? How does
 one’s understanding of religion interact with the social,
 economic, cultural, and political contexts of individuals?
 What are the impacts of religion on people’s lives? It
 appears that there is a complex interplay between religious
 understanding and all aspects of human life. One might
 consider the social, personal, mental, and emotional
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 dimensions of religious comprehension. Intellectuals,
 philosophers, and scholars of religious studies have
 expressed diverse views regarding the effects and quality
 of religious understanding on followers’ actions. Hegel
 highlighted the influence of one’s conception of God on
 their behavior toward others. Karl Marx argued that religion
 has been unhelpful to the masses. Max Weber explored the
 relationship between various religious understandings and
 economic factors. Meanwhile, Erich Fromm differentiated
 between human and brutal gods, suggesting that these two
 types of deities have profoundly different impacts on both
individual and social life.

 Keywords: Religion and followers’ behavior, religion and
 economy, religion and society, religion and peace, religion
and paace.
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127 - 147  

بین درک از دین و آموزه‌های دینی و اعمال پیروان چه رابطه‌ای وجود دارد؟ آثار درک 
از دین بر فضای اجتماعی، فرهنگی، اقتصادی و سیاسی جامعۀ انسانی کدام‌اند؟ 
دین بر زندگی مردم چه تأثیراتی دارد؟ به نظر می‌رسد که تعامل پیچیده‌ای بین 
می‌توان درخصوص  نوع درک از دین و تمام ابعاد زندگی انسان‌ها وجود دارد. 
جنبه‌ها و آثار اجتماعی، شخصی، ذهنی و احساسی درک از دین‌ها بر پیروان 
آنها به تأمل پرداخت. متفکران و فیلسوفان و پژوهشگران حوزۀ ادیان دیدگاه‌های 
متفاوتی درخصوص آثار و کیفیت درک دین بر رفتار پیروانشان دارند. هگل از تأثیر 
بر رفتار ایشان با دیگران پرده برداشت. کارل  گونه و نوع خداشناسی متدینان 
مارکس تأثیر دین بر توده‌های مردم را تخدیرکننده ارزیابی کرد. ماکس وبر از رابطۀ 
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بین نوع درک از دین و تأثیر آن بر اقتصاد جامعه سخن گفت درحالی‌که اریک 
فروم خدایان انسانی و ستمگر را مطرح می‌کند و معتقد است که این دو نوع خدا 
تأثیرات متفاوتی بر زندگی فردی و اجتماعی انسان‌ها دارند. برخی پژوهشگران از 
تأثیر درک از دین بر رویکردهای صلح‌جویانه یا جنگ‌طلبانۀ پیروان سخن گفته‌اند. 

کلیدواژه‌ها: دین و رفتار پیروان، دین و اقتصاد، دین و جامعه، دین و صلح.

مقدمه 
مهم در حوزۀ  دارند؟ این موضوع یکی از پرسش‌های  بر زندگی پیروانشان  چه تأثیری  دین‌ها 
مطالعات ادیان و جامعه‌شناسی دین است. جامعه‌شناسان کارکردگرا به تأثیر آموزه‌های دینی در 
جوامع اهتمام د‌ارند. به نظر می‌رسد که رابطه‌ای پیچیده‌ بین کیفیت درک از دین، آموزه‌های 
دینی، تصویر و مفهوم خدا و آثار آن بر زندگی پیروان وجود دارد. به‌طور کلی، ممکن است عده‌ای 
آنها به تنوع درک‌های از دین و تأثیرات آنها  فکر کنند که فقط یک نوع درک از دین وجود دارد. 
احتمالی آموزه‌های  از دین کدام‌اند؟ آثار  بر زندگی پیروان نمی‌پردازند. اما، درک‌های گوناگون 
ادیان بر فضاهای فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی و سیاسی جوامع چیست؟ آیا هنگام بحث از 
نتایج عملی موضوع تفسیر متون مقدس هم به میان می‌آید؟ بنابراین، به نظر می‌رسد که طرح 
مباحث هرمنوتیکی و کیفیت تفسیر متون هم واجد اهمیت است. همچنین، درخصوص نوع درک 
از دین‌ها و تأثیر آن بر صلح و جنگ بین پیروان ادیان و مذاهب هم مطالب قابل تأملی وجود دارد.

 
کارکردگرایی 

 بنیان کارکردگرایی بر این واقعیت استوار است که تمامی سنن و مناسبات و نهادهای اجتماعی، 
دوام و بقایشان به کار یا وظیفه‌ای بستگی دارد که در نظام اجتماعی یعنی کل برعهده دارند. آنچه 

مطرح است سودمندی آنها در کل نظام است )توسلی، 1374، ص. 212(.
براساس دیدگاه‌های جامعه‌شناسان، کارکردگرایی «دیدگاهی نظری بر پایۀ این اندیشه است که 
رویدادهای اجتماعی را می‌توان به بهترین وجه برحسب کارکردهایشان، یعنی کمکی که به دوام 
800(. بعضی از جامعه‌شناسان بیان  ص.  و بقای جامعه می‌کنند تبیین کرد« (گیدنز،1374 ، 
»کارکرد همچون فعالیتی مقتضی و مستمر، یا سهمی است که فعالیت نسبی یک  می‌کنند که 
واحد در بستر یک کل بزرگ‌تر انجام می‌دهد«. کارکرد یک سنت اجتماعی ویژه سهمی است که در 
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زندگی اجتماعی به طور کلی همچون عملکرد سیستم اجتماعی دارد. در این معنی این اصطلاح 
به پیامدهای مثبت و منفی نهادها و فرایندهای اجتماعی اشاره دارد  )مفیدی، 1398، ص. 23(.

پیشینه و ادبیات پژوهش
بررسی اجمالی درخصوص پیشینه پژوهش نشان می‌دهد که پژوهش‌ها به‌طور عمده به نقش و 
کارکرد دین معطوف‌اند و فقط یک مقاله درخصوص فهم نادرست از دین و تاثیر آن بر رفتار پیروان 

مشاهده شد.
بیان   )1382( »کارکرد دین در انسان و جامعه«  محمدحسن قدردان قراملکی در مقالۀ    .1
می‌کند که ‌بیشتر انسان‌ها ‌معرفت ‌و شناخت ‌درستی ‌از مبدأ، انسان، جهان ‌و آخرت ‌ندارند و این‌ 
دین ‌و پیامبران ‌بودند که ‌معرفت ‌کامل ‌و صادق ‌را در اختیار انسان ‌قرار دادند و به ‌پاک‌سازی ‌عقاید 
خرافی ‌انسان ‌پرداختند.در عرصۀ اخلاق، دین ‌با سه ‌راهکار عقلانیت‌بخشی، شناسایی ‌بعض ‌اصول‌ 
اخلاقی ‌و حمایت ‌از اصول ‌اخلاقی ‌و ضمانت ‌اجرایی ‌آن به ‌مدد اخلاق ‌آمد.کارکرد دیگر در حوزۀ‌ 
فردی، معنا و نشاط‌‌‌بخشی ‌به ‌زندگی ‌ماد‌ی ‌انسان ‌است. همچنین، در این مقاله به ‌تبیین ‌کارکرد 
گوهر دین ‌و رفتار پیامبران ‌در عرصۀ ‌اجتماع ‌نظیر وحدت‌بخشی ‌و رفع ‌انواع ‌اختلافات ‌مردم، مبارزه‌ 
با حاکمان ‌جور و آزادی ‌مردم ‌از یوغ ‌استعمار، برقراری ‌عدالت ‌و وضع ‌قوانین ‌مناسب ‌آن پرداخته و 

نقش ‌دین ‌و پیامبران ‌در علم ‌و دانش ‌و تمدن ‌بشری ‌را بیان کرده است.
»بررسی کارکرد معنابخشی دین در اندیشۀ  مقالۀ  قربان علمی و مریم چنگی آشتیانی در   .2
علامه طباطبایی« )1392( بر این باور هستند که علامه طباطبایی که نگاهی درون‌گرایانه به دین 
دارد، با به‌کارگیری استدلال‌های منطقی و عقلانی، از دین و ابعاد گوناگون آن تفسیری می‌کند 
که به‌گونه‌ای با نظریۀ رهیافت معنا در توصیف و تبیین دین نزدیک است؛ چنان‌که معنابخشی را 

مهم‌ترین کارکرد دین می‌داند.
3. علی عسگری یزدی و حسن کرمی محمدآبادی در مقالۀ »بررسی تطبیقی کارکردهای دین 
معتقدند که گرچه مبانی  هستی‌شناسی   )1400( از دیدگاه علامه طباطبایی و ماکس وبر« 
با هم تفاوت چشمگیری دارد، با رهیافت معناگرایانه، دین را  و انسان‌شناسی این دو اندیشمند 
است  هر دو اندیشمند این  وجه مشترک دیدگاه  پاسخی به چالش بی‌معنایی زندگی می‌دانند. 
که دین می‌تواند تصویری از هستی ارائه دهد که رنج‌ها را توجیه کند و خدایی عادل برای انسان 
نمایان کند. کارکرد مشترک دیگر دین از نظر این دو اندیشمند تأثیر گزاره‌های آن بر رشد اقتصادی 

است.
 4. سید محمد مظفری ارزگانی در مقالۀ  »تحلیل چرایی فواید و کارکردهای دین« )1400( 
ضمن طبقه‌بندی مهم‌ترین فواید دین، چرایی و سربدیل‌پذیری فواید و کارکرد دین را واکاوی کرده 
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است و با شیوۀ تحلیلی و تحقیق میان‌رشته‌ای و با استناد به مبنای امکان فقری و قاعدۀ عقلی 
»فاقد شیء معطی شیء نیست« و »هر امر عرضی باید منتهی به ذات شود« به این نتیجه رسیده 
است که بدیل‌ناپذیری خدمات دین به وجود حق تعالی که مبدأ و منشأ دین و کمال مطلق و غنی 

بالذات است، منتهی می‌شود.
 5. شمس‌الله مریجی در »بررسی تطبیقی دین و کارکردهای اجتماعی آن از دیدگاه دورکیم و علامه 
طباطبایی« )1393( در پی آن است تا در پرتو تطبیق اندیشه‌های این دو اندیشمند، گسترۀ کارکرد 

دین را نشان دهد. او معتقد است که دورکیم دیدگاه حداقلی دربارۀ کارکرد دین داشته است.
6. محمود اصغری در مقالۀ »شناخت کارکرد دین و تأثیر آن بر احیای ارزش‌ها از منظر شهید 
مطهری« )1385( در تلاش است تا گامی هر چند کوتاه در جهت دستیابی به شناخت پیوند مورد 

نظر در بعد توسعه و رفاه اجتماعی، بر مبنای اندیشۀ ‌شهید مطهری بردارد.
7. مطهری‌‌خواه در مقالۀ »کارکرد دین از نظر ابن‌سینا« )1394( بیان می‌کند که از نظر ابن‌سینا 
کارکرد دین، اثر و تحول آن در انسان یا جامعه است. دین در قلمرو فردی دو کارکرد مهم دارد  اول، 
معرفت‌زایی؛ابن‌سینا بر این باور است که تنها پیامبران می‌توانند بدون تعلیم به صورت خازن حقایق 
درآیند. دوم، آرامش‌بخشی؛ ابن‌سینا عقاید صحیح را عامل سلامت می‌داند. مهم‌ترین کارکرد دین 
در قلمرو اجتماعی وضع قانون است. ابن‌سینا دین را در امر قانون‌گذاری و سامان‌دادن به اجتماع 
ضروری دانسته است. کارکرد دیگر دین در اجتماع، ایجاد همبستگی و اتحاد است. ابن‌سینا آنچه 

را که منجر به تضعیف رکن بزرگ مدنیت می شود تحریم می‌کند. 
8. مصطفی ملکیان در مقالۀ »تأثیرات اجتماعی فهم نادرست از دین« )1381( معتقد است که 
بدفهم‏ىهایى که از دین صورت م‏ىگیرد عبارت‏اند از: 1( دین‏دارى را به معناى مالکیت ‏حقیقت 
‏گرفتن؛2( تعبد؛3 ( تلقى صرفاً منطقى از بحث توحید؛  حجره‌حجره‌کردن دین و خلاصه‌کردن آن 
در یک یا چند حجره؛ مطلوبیت ذاتى قائل‌شدن براى عبادت؛ و6  ( ب‏ىصداقتى. این بدفهم‏ىها 

منشأ رفتارهاى نادرست اجتماعى است.
همان‌طور که مشاهده می‌شود موضوع مقالۀ حاضر  که تأکید آن بر فهم دین و تاثیر آن بر رفتار 

پیروان به لحاظ فردی و اجتماعی است با مقالات ذکرشده در بالا تفاوت ماهوی دارد.

تاریخ و زمینه‌های بحث 
آنجا که دین، نهادی اجتماعی است می‌توان پرسش از موضوع تأثیر دین بر زندگی انسان  از 
موضوع نقش و کارکرد دین را متفکران برجسته‌ای در سده‌های  را به نحو جدی در میان آورد. 
اخیر مطرح کرد‌ه‌اند. به عقیدۀ پاره‌ای از پژوهشگران در عصر حاضر به بُعد کارکردی دین توجه 
شده است. در واقع، امروز در درجۀ اول پرسش از نقش دین است و نه از مطابقت یا عدم مطابقت 
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گزاره‌های دینی با واقع )مجتهد شبستری،1375 ، ص. 174(. به نظر برخی پژوهشگران، دین 
غالباً می‌تواند عامل نیرومند تعیین‌کنندۀ پدیده‌های اجتماعی باشد، به نهادها شکل بدهد، بر 
ارزش‌ها تأثیر بگذارد و روابط را تحت نفوذ خود قرار بدهد )زاکرمن، 1384، ص. 175(. پس یکی 
از مباحث مهم عصر حاضر، این موضوع است که آنچه به نام حقیقت نظری دینی مطرح می‌شود 
چه اثری بر زندگی این جهان انسان دارد؟ چقدر به حل مشکلات انسان امروز کمک می‌کند؟ آیا به 

صلح کمک می‌کند یا جنگ برمی‌افروزد؟ )مجتهد شبستری،1375 ، ص. 222(.
ویلهم فردریک هگل،  فیلسوف مشهور آلمانی، می‌گفت که تصور انسان از خدا بر روابط انسانی 
تأثیر می‌گذارد. او یهودیت را به‌عنوان نمونه‌ای تاریخی مطرح کرد. او می‌گوید که عهد عتیق تصویر 
او افرادی را که مرتکب گناه می‌شوند به‌سختی  خدای خشن و سخت‌گیری را مطرح می‌کند. 
مجازات می‌کند. به عقیدۀ هگل، این تصویر از خدا، به‌طور قطع بر روابط و کنش‌های معتقدین و 
پیروان این دین با خودشان و دیگران تأثیر نهاده است. هگل، از سوی دیگر، خدای مسیحیت را 
خدایی مهربان و بخشنده تصویر و توصیف می‌کند. این تصویر از خدا آثار مهربانانه و محبت‌آمیز بر 

مناسبات انسانی دارد ) هگل، 1394 ، ص. 46(.
 به عقیدۀ برخی پژوهشگران، مارکس به نقش دین در تحولات و انقلابات احتمالی اذعان نموده 
است )توسلی، 1369، ص. 269(. کارل مارکس  )1818ـ 1883( نقش دین بر جوامع را مثبت 
ارزیابی نکرده است. او معتقد است که دین مایۀ استثمار توده‌های مردم شده است. به عقیدۀ وی، 
ادیان زمینه را برای طبقات بالاتر جامعه فراهم می‌آورند تا از دسترنج و سرمایۀ طبقات فرودست 
سودمندانه بهره ببرند ) فیشر، 1388، ص. 42(. به همین سبب، مارکس تأثیر دین بر جوامع را 
منفی تصویر می‌کند و می‌گوید دین به‌مثابۀ افیون برای مردم محروم عمل کرده است تا آنان از 
درد خویش غافل کند و رنج نکشند.دردها و رنج‌هایی که به‌واسطۀ استثمار منابع انسانی و طبیعی 

توسط طبقۀ بالاتر پدید آمده است )همیلتون، 1377، ص. 145(.
ماکس وبر معتقد است که دین تأثیری عمیق بر وضعیت اقتصادی جامعه دارد. او تأثیر اخلاق 
از میان   .)87 ص.  )وبر،1374 ،  پروتستانی بر رشد سرمایه‌داری را به‌عنوان نمونه بیان می‌کند 
جامعه‌شناسان کلاسیک، رابرتسون اسمیت از نخستین کسانی بود که نقش تاریخی ـ اجتماعی 
دین را در وحدت و انسجام‌بخشیدن به یک گروه اجتماعی مهم می‌داند ) کوزر، 1368، ص. 40(.

به عقیدۀ دورکیم، دین چهار کارکرد عمدۀ انضباط‌بخشی، انسجام‌بخشی، حیات‌بخشی و 
خوشبختی‌آفرین دارد. او معتقد بود که دین دارای کارکرد است، زیرا دین یک واقعیت اجتماعی 
بنیادین است و برای تبیین یک واقعیت اجتماعی باید در بسیاری موارد عملکرد آن را نیز در شبکۀ 

نظم اجتماعی آشکار کرد )توسلی، 1374، ص. 214(.
دورکیم به کارکردهای اجتماعی دین به‌طور مفصل پرداخته است. او می‌گفت که ادیان ثبات و 
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سازگاری، اتحاد و همبستگی، و همنوایی و نظم اجتماعی را برای جوامع به وجود می‌آورند. او بر 
نظم و وحدت اجتماعی تأکید می‌کند اما به بی‌نظمی‌ها و مشکلات اجتماعی نمی‌پردازد. او به 
او هرگز به نقش دین به‌مثابۀ عامل اعتراضی علیه  نقش دین در بی‌ثباتی اجتماعی نمی‌پردازد. 

اوضاع جاری جوامع نمی‌پردازد )ویلم، 1377، ص. 24(.
مقصود از کارکرد در این مقاله درواقع همان نقش یا اثر دین بر دینداران است. در واقع، بررسی 
نقش آموزه‌های نظری و عملی دین در رفتار پیروان هر دین بسیار حائز اهمیت است؛ دین از لحاظ 
کارکردی به‌منزلۀ چیزی که همبستگی اجتماعی را تأمین می‌کند یا اعتمادبه‌نفس می‌بخشد، 

تعریف شده است )هنیلز، 1386، ص. 492(.
گاهی حتی تعریف مفهوم دین را مرتبط با پیامدهای آن دانسته‌اند و گفته‌اند دین مخرج مشترک 
است برای نهادها از جمله نحوۀ خاص رفتار آدمی به منزلۀ تجربه یا پیامدی از این اعتقاد )همان، 

1386، ص. 302(.
 تحقیقات جامعه‌شناختی امروزین نشان می‌دهد که جنبش حقوق مدنی در امریکا که در 
و  1960به راه افتاد، سرشتی کاملًا مسیحی داشت و ایالات متحده را عمیقاً   1950 دهه‌های 
تغییر داد و پژوهشگرانی چون امرسون و اسمیت به‌درستی نتیجه گرفتند که این جنبش نمونۀ 
جامعه‌شناختی روشن و واضحی از قدرت دین برای زمینه‌سازی و متحقق‌کردن تغییر است 
جامعه‌شناسی دین قادر است نمونه‌های بی‌شماری از  189ـ190(.  ص.   ،1384 )زاکرمن، 
رابطه‌ای نزدیک میان دین و همبستگی اجتماعی نشان دهد )برگر، 1399، ص. 89(. عده‌ای هم 
معتقدند که درک بشر از جهان هستی و علایق دینی ایشان در قالب یک چنان چهارچوب ادراکی، 
می‌تواند مناسبات اجتماعی و کنش‌های عینی‌شان را به‌خصوص در حوزۀ کنش اقتصادی، متأثر 

سازد )تامسون، 1387، ص. 62(.
بعضی متفکران مسلمان به نقش منفی برخی آموزه‌های سلسله‌های تصوف بر جوامع اسلامی 
اشاره کرده‌اند. اقبال لاهوری معتقد است که آموزه‌های صوفیه مایۀ توقف رشد و توسعۀ جوامع 

.)Iqbal, 1994, p. 140( اسلامی شده است
است که اندیشه‌های شیعی بسیار عملگرا و  از متفکران مسلمان ایرانی معتقد  شریعتی  علی 
مؤثر بودند، اما به مرور زمان و با غلبۀ نوعی نگرش انحطاطی، این تفکر از پویایی در بازه‌های 
زمانی و قرن دوازدهم به بعد بازماند و تشیع عملگرای علوی به تشیع عزلتگرای صفوی مبدل شد 
)شریعتی، 1386، ص. 120(. در این خصوص می‌توان به دیدگاه‌های وی در تقسیم‌بندی تشیع 
به علوی و صفوی اشاره کرد. عبدالکریم سروش یکی دیگر از متفکران ایرانی بر این باور است که 
تصوف یا درک صوفیانه از اسلام با توسعه و پیشرفت هماهنگی ندارد. او معتقد است آموزه‌های 
آنها مردم را به اجتناب از زندگی دنیوی و  زیرا  صوفیان مانع جدی در راه رشد اقتصادی است. 
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بنابراین، تمایلات صوفیانه با فضای پویای دوران حاضر توافق ندارد  قانع‌بودن ترغیب می‌کند. 
)سروش، 1372، ص. 347(.

بحث اصلی
مسئلۀ اصلی که شایستۀ توجه است موضوع ادیان یا تفسیر از آموزه‌های آنهاست. به تعبیر 
بهتر، آیا ادیان برای جوامع خوشبختی و رفاه اجتماعی می‌آورند یا تأثیرات سوء بر جامعه می‌نهند؟ 
آیا کیفیت و چگونگی تفسیر کتاب‌های مقدس است که موجب آسایش یا ناخشنودی، رفاه یا 
عقب‌ماندگی، رشد و اعتلا یا عدم پیشرفت و انحطاطِ جوامع می‌شود؟ در پاسخ به این پرسش به 

نظر می‌رسد که بسیاری از افراد نمی‌توانند بین دین و تفسیر از آن تمییز دهند.
آن تعریف  چنانچه ما دین را به مجموعه‌ای پیچیده‌ از متون مقدس و سنت‌های بنیان‌گذار 
شروع به درک و  کنیم، پس از اینکه بنیان‌گذاران ادیان از جهان رخت برمی‌بندند، پیروان آنان 
فهم و تفسیر متون دینی می‌کنند. بنابراین، درک‌های گوناگونی پدید می‌آید. چه دلیل یا دلایلی 
درخصوص پیدایش این درک‌ها و تفسیرهای متنوع از متون دینی وجود دارد؟ چرا تفاسیر فراوان 
کلامی، ادبی، فلسفی، تاریخی، و زیبایی‌شناختی ظهور کرده‌اند. ممکن است ظهور این تفاسیر 
و درک‌های مختلف منوط و متکی به شرایط متفاوت فرهنگی و اجتماعی جوامع باشد. همچنین، 
این موضوع بحثی هرمنوتیکی نیز تلقی می‌شود. موضوع یا ایدۀ اصلی که باید بحث شود، تأثیر 

درک‌های مختلف از دین یا ادیان بر رفتار پیروان است.
برحسب پاره‌ای مطالعات انجام‌شده درخصوص نوع درک و فهم از ادیان و تأثیر آن بر عمل و 
کشش اجتماعی پیروان و رفتارهای آنان می‌توان به گونه‌های ناصواب و منفی و گونه‌های مثبت و 

درست از درک از ادیان اشاره کرد.

آثار منفی 
موارد ذیل نشان‌دهندۀ آثار ناصواب و منفی ناشی از درک نادرست یا سوگیرانه از دین و تاثیر آن 

بر پیروان است:

تفسیر بنیادگرایانه یا افراطی از متون دینی
یکی از گرایش‌های عصر جدید در سراسر عالم، تأکید بنیادگرایانه بر یک نوع تفسیر است که به 
تفسیر ظاهری موسوم است و به‌منزلۀ یک خط مشی علیه سکولاریسم در فضای عمومی جامعه به 
کار می‌رود. این نوع بنیادگرایی جدید جهانی، به‌خصوص در مسیحیت امریکایی برجسته‌تر شده 

است و می‌توان آن را در سایر ادیان از جمله اسلام نیز یافت )ارنست، 1399، ص. 121(. 
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در این رویکرد، تصویر از خدا چنین است که او را شخصیتی خشن، عبوس، مجازات‌گرا و بسیار 
جدی نشان می‌دهد. هگل معتقد است که باور و اعتقاد به خدایی خشن به رفتار خشن انسان‌ها 

با یکدیگر منجر می‌شود )هگل،1394 ، ص. 89(.
سازگاری ندارند و دیگران را نفی و طرد می‌کنند.  گروه‌های افراطی معمولاً با دیگران سر 
نمونه‌های تفاسیر بنیادگرا را می‌توان در فهم‌ جریان‌های صهیونیستی در یهودیت، نومحافظه‌کاران 
در مسیحیت، هندوهای افراطی در هندوئیسم، برخی بودایی‌های افراطی، سلفی‌های جزمیت‌گرا 
و مسلمانان تندرو در روزگار حاضر مشاهده کرد.در سال‌های دهۀ 1980 میلادی، انواع گوناکون 
رادیکالیسم مذهبی به وجود آمدند. جامعه‌گرایی کاتولیک، بنیادگرایی پروتستانی، یهودی‌گری 
جامع، جنبش اسلام‌گروی و ارتدوکسی بودایی نمونه‌هایی از آنها هستند )ویلم، 1377، ص. 96(. 
درواقع، دوران حاضر شاهد بروز و ظهور جنبش‌های افراطی سلفی است که تمام گذشتۀ فرهنگی 
آنان به سودای درک  و تفسیری و درک‌های مطرح‌شده در طول تاریخ ادیان را نادیده می‌گیرد. 
خالص از آموزه‌های دینی هستند و به نظرشان می‌رسد که درک عریان و خالص و ناب و عین عصر 
نزول و سده‌های آغازینِ ادیان در اختیارشان هست. آنان که دارای قدرت تبلیغ فراوان هستند و 
به سهولت توده‌ها را تحت تأثیر قرار می‌دهند به‌کلی با فرهنگ و گذشتۀ تاریخی و دستاوردهای 
معرفتی حاصل‌شده از کوشش‌های متفکران و متکلمان و عارفان و اندیشمندان در سنت‌های دین 
خود بیگانه هستند. درواقع، نوعی ساده‌گرایی خام و بی‌اعتنایی شگفت نسبت به تاریخ اندیشه در 

نزد این گروه‌های راست‌کیش یا بنیادگرا مشاهده می‌شود.

رویکرد دشمن‌انگارانه
پیروان   یکی از نتایج رادیکالیسم دینی و اعتقادی، دشمن‌پنداری یا دشمن‌انگاری است. 
فرقه‌های دینی، دیگران را به‌مثابۀ دشمن می‌دانند. این درست برخلاف آموزه‌های دینی و اسلامی 
است، زیرا در متن قرآن کریم آمده است که ما شما را ملت‌ها و دسته‌ها قرار دادیم که به شناخت 

یکدیگر بپردازید: »... وَجَعَلْناَكُمْ شُعُوباً وَقبَاَئلَِ لتِعََارَفوُا...« )حجرات، 13، 1445ق.(.

انزوای اجتماعی 
گروه‌های  بنیادگرا و افراطی در خودخواهی فرقه‌ای گرفتار شده‌اند. به عبارت بهتر، می‌شود این 
گروه‌ها را در قالب گروه‌های انحصارگرا طبقه‌بندی و معرفی کرد که معتقدند فهم کامل و صحیح 
از دین و آموزه‌های آن، منحصراً در دست ایشان است و دیگران بر سبیل ناصواب و نادرست‌اند. 
برای نمونه، می‌شود به یک گونۀ آن که در قرآن کریم مطرح شده است، اشاره کرد. در فرازهایی 
از آیات قرآن داستان برخی اشخاص یهودی و مسیحی نقل شده است که ایشان خود را دوستان 
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خدا معرفی می‌کردند: »وَقاَلتَِ اليْهَُودُ وَالنصََّارَى نحَْنُ أبَنْاَءُ اللهِ وَأحَِباَّؤُهُ...« )مائده، 18، 1445ق.(. 
مقصود از این ادعا نوعی انحصارگرایی و خدا را صرفاً متعلق به خود دانستن بود؛ یعنی فقط ما 
دوستان خدا و برگزیدۀ او هستیم و دیگران محلی از اعراب ندارند. این خودخواهی فرقه‌ای منشأ 

مصایب و زیان‌های بزرگ در جوامع بشری گردیده است.

زهدگرایی افراطی و فقدان رشد اقتصادی 
شایان ذکر است که وضعیت سکون اقتصادی در فرقه‌های زهدگرا رخ داده است. ماکس وبر در 
اثر معروف خود به نام اخلاق پروتستانی و روحیه سرمایه‌داری و برخی آثار دیگر خود به نحو دقیق و 
جدی به تأثیر نوع درک از آموزه‌های دینی و تأثیر آن بر کنش اقتصادی پیروان پرداخت و نشان داد 
که درک زاهدانه از دین و درک فعالانه تا چه میزان سرنوشت اقتصادی جوامع را رقم می‌زنند. موارد 
مختلفی از این درک به‌کلی آخرت‌گرایانه را می‌توان در ادبیات هندوئی مشاهده کرد. عده‌ای از 
پژوهشگران غلبۀ رویکرد مذکور را مایۀ بی‌‌عملی هندوها و در نهایت گرفتارشدن ایشان در دستان 

اشغالگران شرقی و غربی و مستعمره‌شدن هند به دست انگلستان دانسته‌اند. 
 بر همین منهج می‌توان به درک سخن برخی متفکران جهان اسلام راه برد که معتقدند غلبۀ فهم 
و درک آخرت‌گرایانۀ گروه‌هایی از زاهدان و صوفیان در جهان اسلام به عدم اقبال و عدم پرداختن 
و عدم توجه به امور دنیوی و به فراموشی‌سپردن نیازهای متعارف اجتماعی در تاریخ اسلام منجر 
شده است. از عصر مشروطه تا کنون، روشنفکران فرهنگی و متفکران نوگرا و نواندیش دینی در 
آنان یکی از علل عمدۀ زوال  جهان اسلام در موارد عدیده‌ای به طرح این موضوع پرداخته‌اند. 
عظمت و شکوه تمدن اسلامی را غلبهۀرویکردهای دنیاگریزانه و اهتمام به منظرهای آخرت‌گرایانه و 
بی‌اعتنایی به کنش‌های اقتصادی و اجتماعی و سوء فهم و درک‌های ناصواب از متون دینی و تفاسیر 
اشتباه از آموزه‌های اعتقادی دانسته‌اند. در این خصوص می‌توان به آثار نویسندگانی چون سید 
جمال‌الدین اسدآبادی در عروةالوثقی، سید احمدخان هندی در تفسیر او بر قرآن کریم، ابوالعلاء 
مودودی درخصوص اصلاح درک اندیشه‌های اسلامی، کسروی در مقالات و اسرار هزارساله، اقبال 
لاهوری در احیای فکر دینی در اسلام و دیوان اشعار وی، علی دشتی در پاره‌ای نوشتارهایش، علی 
شریعتی در اسلام‌شناسی و تشیع صفوی و تشیع علوی، مهندس بازرگان در مقالۀ او درخصوص کار 

و خلقیات ایرانیان و عبدالکریم سروش در مقالۀ  »درک عزیزانه از دین« مراجعه کرد.

استثمار دینی 
برحسب آموزه‌های اناجیل بسیاری از روحانیون یهودی کلام موسی و پیام دین را دچار اعوجاج 
و انحراف نمودند. عیسی مسیح در فرازهایی از اناجیل به این روحانیون می‌تازد و آنان را به باد 
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انتقاد می‌گیرد و می‌گوید که ایشان شریعت موسی را منحرف نموده‌اند و به سوء استفاده از پیروان 
در قرآن کریم هم از بسیاری از روحانیان دین‌های یهود و مسیحیت انتقاد شده  او پرداخته‌اند. 
که کلام حق را تحریف کرده‌اند. ایشان مایۀ انحراف پیروان از مسیر صحیح‌ شده و به استثمار 
1445ق.(.   ،31 )توبه،  تودۀ‌ مردم در طول تاریخ پرداخته‌اند و خود را در جای خدا نشانده‌اند 
آنها از  مردم و سرمایه‌های آنان به نام دین بهره‌برداری کرده‌اند. تاریخ رفتار روحانیون یهودی در 
عصر رسالت عیسی مسیح و رفتار روحانیان زمیندار مسیحی در عصر فئودالیسم در قرون وسطای 

مسیحی نمونه‌ای روشن بر این مدعاست.

نقض حقوق زنان 
و به بهانه‌های مختلف از جمله  واضح است که حقوق زنان در طول قرون در جوامع گوناگون 
تفسیر متون دینی به نحو ناصواب، نقض گردیده است. بعضی مفسران ادیان متون دینی را آن‌گونه 
یک سویه و بی‌اعتنا به روح عدالت‌محور ادیان تفسیر می‌کنند که سبب نفی حقوق زنان و محرومیت 
ایشان از بسیاری حقوق متعارف می‌شود. بعضی مفسران دست به تفسیرهای گزینشی از متون 
زمانۀ خود را با شریعت درهم می‌آمیزند  دینی می‌زنند. بعضی از آنها باورهای اجتماعی عصر و 
)سعیدزاده، 1380، ص. 349(. البته، گفتنی است که یک تفسیر مرجع یا انحصاری از قرآن در 

زمینۀ حقوق زنان و حقوق بشر وجود ندارد )یزدی، 1380، ص. 772(.
به بنیادگرایی دینی می‌توان به‌مثابۀ یک مدل تفسیر متون دینی اشاره کرد. به‌طور کلی، این‌گونه 
از تفسیر متون برای تبیین یک نوع از نهضت‌های دینی در قرن بیستم به کار رفته‌اند )دیویس، 
1396، ص. 268(. نهضت‌های بنیادگرا ضد مدرنیسم هستند. گروه‌های بنیادگرا جامعه را به دو 
قطب کافر و مؤمن تقسیم می‌کنند و دگراندیشان را جزء کافران می‌پندارند و تحمل نمی‌کنند. آنان 
با جداسازی مرد و زن علیه ارزش‌های دنیای مدرن مقاومت می‌کنند و حق انحصاری تفسیر دین 

را از آن خویش می‌دانند )مرادی، 1390، ص. 134(.

آثار مثبت 
اما تفاسیر مثبت از متون به نتایج مفیدی داشته است. برخی نتایج این‌گونه از تفاسیر متون 

دینی به شرح ذیل است:

کمال انسان 
برطبق دیدگاه‌های اریک فروم دو نوع تفسیر از ادیان وجود دارد: تفاسیر انسان‌گرایانه و تفاسیر 
تمامیت‌گرایانه. برحسب دیدگاه وی هر دینی که قدرت‌های انسان و توانایی‌های او را شکوفا کند 
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دینی انسانی است. بنابراین، هر دینی که بر انسان‌ها سلطه دارد و انسان‌ها خدا را به‌سبب ترس و 
نه عشق می‌پرستند، دینی خودکامه است. او می‌گوید که کارکرد دین خودکامه مطلوب نیست، زیرا 

مایۀ ازخودبیگانگی انسان می‌شود )یینگر، 1380، ص. 178(.
او  فروم کارکرد دین را همچون عاملی رضایت‌آور و ابزاری برای تسلط اجتماعی برمی‌شمارد. 
معتقد است که تاریخ ادیان انعکاس‌دهندۀ تاریخ شکوفایی معنوی انسان است )فروم، 1384، ص. 

16(. بنابراین، از منظر روان‌شناسانه، فهم دین می‌تواند سبب آرامش انسان شود.

دین و معنا
 وبر می‌گوید که دین به زندگی انسان معنا می‌دهد. به نظر وی، تبیین دینی از جهان به انسان 
کمک می‌کند تا بر ناامیدی غلبه کند )شجاعی زند، 1388، ص. 163(. بنابراین، رابطۀ معناداری 

بین تفسیر از دین و معنای زندگی انسان وجود دارد. 

اتحاد پیروان ادیان
 برطبق دیدگاه‌های زیمل )1388، ص. 271( فقط در قلمرو دین است که تمام قوای اشخاص 
بدون رقابت بین مؤمنان تحقق خواهد یافت. همان‌گونه که عیسی مسیح می‌گوید: »در خانۀ خدا 
بنابراین، پیروان ادیان می‌توانند متحد شوند و با یکدیگر همکاری  برای هر کسی جایی هست. 

کنند«.

دل‌شادمانی
برخلاف پاره‌ای از دین‌ها یا تفاسیر از دین که گونه‌ای از زبونی، خواری و رازداری را موعظه   
می‌کنند و سبب شادی در بین پیروانشان نمی‌شوند، پاره‌ای از دین‌ها یا تفاسیر از متون دینی 
تفاوت شادی‌های معمولی با  می‌توانند شادمانی و شادی‌های روحانی را در پی داشته باشند. 
شادی‌های معنوی در این است که دستۀ نخست از تن برمی‌آیند و با افزایش سن کاهش می‌یابند، 
اما شادمانی روحانی پابرجا و زوال‌ناپذیر است. این شادی در هر کسی به گونه‌ای دیگر خودنمایی 
ـ آسان‎تر درک می‎کنند. شادمانی معنوی نرم  ـ باطنی‌ها و عرفا ـ می‌کند و آن را کسانی که اهل رازند ـ

است و آرام و گرم. میوه پشت‎گرمی آدم است به خدایش )مالرب، 1383، ص. 436(.

عشق
دین‌های مبتنی بر عشق آرمان نیکویی یعنی راست و درست بودن و بی روی و ریا بودن را به 
انسان‌ها القا می‌کنند. عارفان و قدیسان ادیان، مترجمان و راویان خالص و ناب این رویکرد دین 
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و  هستند و آنان در همه جا به خدمت‌گزاری به دیگران و یاری به مردمان فارغ از هر پیشداوری 
تبعیض مشغول هستند. تفسیر دین براساس نگاه مبتنی بر عشق سبب می‌شود که انسان از خود 
چشم‌پوشی کند و تعلق به خود نداشته باشد و عشق و شادمانی‌اش نسبت به دیگران هر روز تیزتر 
پاره‌ای از دین‌ها، این برتری را دارند که ما را به دوستیِ دیگران بیشتر  و تندتر و پرشورتر شود. 

برانگیزانند. آنان »زندگی برای عشق« را برگزیده‌اند )مالرب، 1383، ص. 437(.
عرفا این نگاه عاشقانه به هستی را که بنیاد اندیشه‌هایشان را شکل می‌دهد از ناحیۀ جلوه‌های 

هستی‌بخش و عشق‌آفرین خدا می‌دانند:
به جهان خرم از آنم که جهان خرم از اوست    عاشقم بر همه عالم که همه عالم از اوست )سعدی( 
آنان خلق را عیال خدا  و خدمت به آنها را خدمت به خدا می‌دانند و معتقدند که »الخلق عیال الله 
فاحب الخلق الی الله من نفع عیال الله« و پرسیدند: »من احب الناس الی الله قال انفعهُم النّاس« 

)کلینی، 1363، ج. 2، ص. 164(.	

آزادی
 دین‌های مثبت یا تفاسیر مثبت از آموزه‌های دینی، انسان را به یکی از گران‌بهاترین نعمت‌ها 
یعنی آزادی سوق می‌دهند. آزادی به معنای امکانِ انتخاب و توان گزینش داشتن است. دیندار 
زیرا دیندار  این گفته ناهمساز می‌نماید،  کسی است که فرمانروای آزادی خویشتن است. 
فرمان‌بردار دین خویش است اما برای او آزادی به‌درستی در همین است که برگزیده است، همچون 
ماهی که زندگانی در آب را بر زیستن در خاک برگزیده است. عبادت بیش از هر چیز دیگر، بیان 
گزینشی است که دیندار کرده است. گفت‌وگوی با خدا نیز »آزادی آموزی« است. نماز و نیایش به 
ما می‌آموزند که در آنچه می‌کنید کدام سودمند و کدام زیانبار است  ــ دینداران آزموده‌اند که آزادی 
که به خود تکیه داشته باشد فراخ‌تر است از آزادی که با کنارنهادن خدا به دست می‌آید )مالرب، 

1383، ص. 438(.
در ادبیات صوفیانه هم هدف از نیایش و روی‌کردن به دین، سوق‌دادن انسان به آزادی و رهایی 

از بند نفس است:
 چون به آزادی نبوت هادی است         مؤمنان را ز انبیاء آزادی است )مولوی(            

 و همین آزادی است که به شادی روحانی و معنوی می‌انجامد:
 ای گروه مؤمنان شادی کنید          همچو سرو و سوسن آزادی کنید )همان(

البته، آزادی مورد اشاره از طریق تفسیر مثبت متون دینی به دست می‌آید والا با تفاسیر یکه‌سالارانه 
و جزم‌اندیشانه، از متون دینی، نه تنها آزادی حاصل نمی‌شود بلکه حتی به آزادی‌ستیزی و اسارت 

انسان‌ها منجر می‌شود. 
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عملگرایی
 برطبق دیدگاه‌های دورکیم یک نوع از تفسیر دین می‌تواند روح عملگرایی را در انسان بدمد. 
بنابراین، انسان  دین به انسان‌ها قدرت تحمل مشکلات زندگی و غلبه‌کردن به آنها را می‌دهد. 
دیندار خود را فراتر از مشکلات و مصایب روزمره می‌یابد، زیرا خود را به موقعیت انسان برتر ارتقا 

می‌دهد )ویلم، 1377، ص. 35(. 

دموکراسی
 الکسیس دوتوکویل اهمیت نقش دین و تفسیر آموزه‌های دینی را در ایجاد دموکراسی می‌داند. 
او جنبۀ سیاسی دین را مطرح و تأثیرات و آثار ضد ستمگری آن را آشکار کرد. او راه را برای دین 
اجتماعی هموار کرد. او به کسانی که فکر می‌کردند که با ظهور جامعۀ مدرن و مردم‌سالار دین از 

زندگی اجتماعی رخت برخواهد بست پاسخ می‌داد )ویلم، 1377، ص. 18(.

تعامل بین مذاهب و فرقه ها
 به نظر می‌رسد تصویری که در تفاسیر دین‎ها از »دیگری« یا  »فرقه« یا »مذهبِ« دیگر مطرح 
می‌شود، در مناسبات اجتماعی و روابط بین انسان‌ها تأثیر بسزایی دارد. هر نوع تفسیری اعم از 
مثبت یا منفی از مضامین و گزاره‌های دینی درخصوص سایر فرقه‌ها و مذاهب به‌طور حتم بر نوع 
مناسبات پیروان یک دین با دیگران تأثیر می‌گذارد. درواقع، می‌شود بیان کرد چنانچه مفسران 
متون دینی، نیز »اتحاد و وحدت« پیروان ادیان را موضوع اصلی متون مقدس تلقی کنند و آن را 
جزو محکمات دینی در نظر بگیرند. علی‌القاعده، در هنگام فهم محتوای متون مقدس که ناظر به 
ادیان و مذاهب دیگر هستند، به تفسیری مبتنی بر لزوم دوستی، آشتی، ترک اختلاف‌ها و حل 

نزاع توجه خواهد شد. 

گفت‌وگوی بین ادیان 
امروزه بحث گفت‌وگوی ادیان در روابط بین جوامع بسیار اهمیت دارد. به نظر می‌رسد که تفاسیر 
مثبت‎گرا از متون ادبی می‎تواند فتح بابی در این خصوص باشد. به عقیدۀ بعضی از پژوهشگران 
ادیان نظیر کرامول کل جهان در حال تبدیل‌شدن به آمیزه‌ای از فرهنگ‌هاست. به لحاظ معنوی 
عقیدۀ  به  تعداد روزافزونی از طریق گفت‌وگوی ادیان مسیر خودشناسی را در پیش می‎گیرند. 
صدیقی )1395، ص. 243( لازم است ادیان وارد گفت‌وگوی با یکدیگر شوند و از منابع کلامی و 
ارزش‎های اخلاقی خود برای ایجاد دوستی‌ بین انسان‎ها و پی‌ریزی جامعۀ جهانی برپایۀ اخلاق 

جهانی فراگیر بهره بگیرند.
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فراگشت از باور به تجربه یا حال
 یکی از تفاسیر مهم و مثبت از آموزه‎های دینی، توجه به ضرورت و اهمیت تجربه‎های معنوی یا 
احوال معنوی است. در جوامعی که از سه بعد دین یعنی تجربۀ امر قدسی، اعتقادات و باورهای 
نظری و اعمال و مناسک فقط به بعد سوم تأکید و تکیه می‎شود، انسان‎ها لزوماً با حس و حال 
از تجربه‎های زیسته معنوی روبه‎رو و دمخور نمی‌شوند و لاجرم هویت دینی ایشان  ایمان ناشی 
انسان‌های  »حال‎محور«  چنانچه به تفاسیر  باقی می‎ماند.  »اعتقادمنش«  و  »باورمدار«  هویتی 
معنوی و صوفیان از آموزه‎های دینی و نتیجۀ ملموس فراگشت از صرف باور به حال و تجربه‎های 
عمیق روحانی دقت شود، آنگاه انسان‌های دارای دین فقط افرادی با اعتقادات محض نخواهند 
بود بلکه مؤمنانی با تجربه‌های ناب معنوی خواهند بود. در این خصوص می‎توان به دیدگاه‌های 
ویلیام جیمز نیز توجه کرد: جیمز دین را اولًا و بالذات چیزی می‎داند که افراد احساس می‌کنند. او 
داشتن حال دینی را که از آن فرد است از حیات دینی که برگرفته از دیگران است تمییز می‎دهد. 
جیمز می‎کوشد تا دین را به »احساسات، افعال و احوال یکایک انسان‎ها در عالم تنهایی خود، و از 
این حیث که خود را دارای ربط و نسبتی می‎یابند با آنچه ممکن است موجودی الهی‎اش بدانند«، 

تعریف کند )تیلور، 1387، ص. 59(.
بر  مبتنی  دینِ  از  به درک  »تجربه« یا »حال« نسبت  به نظر می‎رسد درک از دین به‌عنوان یک 
راستای  در رفتار پیروان و نوع سلوک آنها با دیگران ــ در  اعمال  و  عقاید  و  باورها  از  مجموعه‎ای 
ــ تأثیر بسزا و بسیار متفاوتی خواهد داشت. درک مبتنی بر  شفقت‌‎ورزی و مساعدت و مهرورزی 
باورها و عقاید و اعمال ساحت دین را از امری پویا، کنشگر، و زایندۀ تجربه‎های معنوی و احوال 
تا  اموری  هم  شاید  و  رایج  باورهای  یا  متعارف  فلسفه‎های  حدود  در  چیزی  یا  امری  به  روحانی 
حدودی جزمی و نامنعطف تبدیل می‎کند. ظهور ارزش‎های بنیادگرا در جوامع دینی امروزین و 

خشونت‌های بی‌حد و حصر گواهی بر این مدعاست.
برخی پژوهشگران معتقدند که نوع تفسیر از دین بر رفتارهای دینداران و گروه‎های دینی تأثیر 
بسیار اساسی نهاده است. براساس سنخ‎شناسی برایان ویلسون، فرقه‎های اسلامی به‌سبب پاسخ 
آنان در قبال دنیا به وجود آمده‌اند. در این خصوص می‌شود به »فرقه‌های انقلابی« اشاره کرد که 
براساس آن گروه‎ها می‎خواهند از نظم اجتماعی موجود گذر کنند مثلًا مورد »شاهدان یهود« و 
برعکس در »فرقه درونگرا« تلاش برای تغییر دنیا یا واژگون‌کردن آن نیست بلکه کناره‎گیری از آن و 
جست‌وجوی امنیت برآمده از پارسایی شخصی است.  »جنبش‎های پارسایی« نمونه‌ای از این نوع 

فرقه است )تامسون، 1387، ص. 129(.
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شمول‌گرایی، کثرت‎گرایی یا انحصارگرایی
 بسته به نوع تفسیر پذیرفته‌شدۀ عالمان ادیان از دین‎های دیگر، منش و رویکرد پیروان هر دین 
نسبت به دین‎های دیگر هم قابل تبیین است. چنانچه پیروان دینی به انحصارگرایی قائل باشند 
حقیقت را منحصر به خود می‌دانند: »انحصارگرایی بر آن است که حقیقت فقط نزد مسیحیت 
است و حقیقت یا رستگاری دیگری جز آن نمی‎تواند موجود باشد« )پلانتینجا و همکاران،1380، 

ص. 92(.
بدیهی است که پیروان چنین دیدگاهی نمی‎توانند نسبت به پیروان ادیان دیگر رویکردی مبتنی 
بر رواداری داشته باشند، زیرا حق را صرفاً از آن خود می‎دانند. شمول‎گرایی دیدگاهی است که 
می‎گوید: ادیان بزرگ جهانی می‎توانند بینش‌ها و بصیرت‌هایی دربارۀ تقدس عرضه کنند اما این 
بینش‎ها جایگزین‎هایی برای بینش مسیحی نیستند. همۀ آن بینش‎ها در مسیحیت می‎گنجد و 
آنها را باید تعبیراتی جزیی و ناقص از حقیقتی دانست که به‌طور کامل در مسیحیت یافت می‎شود. 
از دیدگاه انحصارگرایی و شمول‌گرایی رستگاری حقیقی فقط در مسیحیت یافت می‎شو  )پلانتینجا 

و همکاران ، 1380، ص. 92ـ93(.
مشخص است که رویکرد شمول‎گرایی، اندکی انعطاف نسبت به ادیان دیگر نشان می‎دهد اما 
باز هم نمی‌توان انتظار رفتار مبتنی بر مدارا و تسامح و رواداری با همان ادیان را در آن برجسته 
دید. اما، رویکرد سومی به نام کثرت‎گرایی وجود دارد که حسب این رویکرد، حقیقت محتوایی 
ایمان می‎تواند از تنوع تعبیرات مشروع برخوردار باشد. چنان‌که گادین دوکستا در این خصوص 
می‎گوید: راه‎های رستگاری به سوی خدا دیگر ادیان یکسان است و این مدعا را که مسیحیت تنها 
راه رستگاری  یا کامل‎ترین راه رستگاری است باید به دلایل قوی کلامی یا پدیدارشناختی رد کرد  

)پلانتینجا و همکاران ، 1380، ص93(.
واضح است که می‌توان از دل چنین دیدگاهی به ترسیم جهان‎بینی‎ای پرداخت که در آن سایر 
ادیان مورد تأیید باشند و مردمان با یکدیگر در کمال تسامح و مدارا و رواداری زندگی کنند و خود 
و دیگران را از پرتو و شعاع حقیقت بهره‎مند یابند. بنابراین، می‌توان ادعا کرد که نوع درک و فهم از 

متون مقدس بر رفتار پیروان ادیان با یکدیگر تأثیر بسزایی می‌نهد. 
»مبنای زیرینی که براساس آن مقولۀ دین در روابط   :)248 ص.   ،1388( زیمل  به عقیدۀ 
اجتماعی نفوذ می‎کند و آنها را شکل می‎دهد، و روابطی که آنها نیز ظرفیت محسوس‌کردن امر 
دینی را دارند به وسیلۀ مشابهت قابل توجهی به دست می‎آید که میان رفتار فرد نسبت به پروردگار 
و رفتار او نسبت به جامعه وجود دارد. تنوع فوق‌العادۀ نگرش‎های روح نسبت به خدا و خدا نسبت 
به روح انسانی هم شامل این مفهوم می‎شود. عشق و جدایی، تواضع و لذت، شادمانی و تأسف، 
زیمل در ادامه بیان می‎کند که یکی از ویژگی‎های دین که به‌خصوص  ناامیدی و اعتماد و...«. 
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می‎تواند به رابطۀ فرد با گروه انتقال یابد، توافقی است که براثر آن شخص پرهیزکار هرچه را که او 
هست و دارد به سخاوت خدا نسبت می‎دهد.

 نگرش جامعه‎شناختی گفته‌شده در بالا با دیدگاهی که پیشتر از هگل در این مقاله مطرح شد 
هر چند رویکرد جامعه‎شناسان تجربی است و رویکرد هگل مابعدالطبیعی  کاملًا شباهت دارد. 
و فلسفی و حتی متن‎کاوانه است اما نتیجه، که عبارت از تأثیر از درک دین بر رفتار کنش‎گران و 

پیروان ادیان است، بسیار شبیه است و حکایت از امری مهم در حیات دیندارانه می‌کند.

نتیجه‌گیری
بررسی دیدگا‎ه‌های برخی جامعه‎شناسان و متفکران و پژوهشگران مسلمان بر این معنا دلالت 
می‎کند که رابطۀ ژرف و جدی بین کیفیت درک از دین‎ها و زندگی فردی و اجتماعی پیروان وجود 

دارد.
 به عبارت بهتر، درک منفی و غیرمنعطف و جزمیت‌گرایانه از متون مقدس دین می‎تواند، و این 
در عمل نیز رخ داده است، به عدم رشد جامعه، ضعف اقتصادی، پریشان‌حالی اجتماعی، پرستش 
ناشی از ترس و جبر، عدم حس حال و هوای مطلوب معنوی، و کنش‎های مبتنی بر عدم رواداری 
و خشونت‎آمیز در بین پیروان و کنشگران ادیان منجر شود. بدیهی است که هرکسی می‎تواند 
برای نمونه، می‎توان به رفتار خشونت‎آمیز  گواهی‎ها و نمونه‎های تاریخی در این خصوص بیابد. 
نزاع‎های طولانی کاتولیک‎ها و پروتستان‎ها،  یهودیان با مسیحیان در قرون آغازین مسیحیت، 
درگیری‎های بین هندوها و مسلمانان، اختلافات برخی پیروان مذاهب اسلامی در دوران خلفای 
عثمانی و حاکمان صفوی، نزاع‎های هندوها با مبلغان مسیحی، نزاع‎های عنیف برخی افراطیون 
بودایی با مسلمانان میانمار اشاره کرد. درواقع، می‎توان گفت که تفاسیر ایدئولوژیک و رادیکال از 

آموزه‎های دینی در طول تاریخ به ابزار ستیز و درگیری فرقه‎ای تبدیل شده است. 
 از سوی دیگر، قراین و مدارک زیادی وجود دارد که بر رابطۀ بین درک انسان‎گرایانه و مبتنی بر 
شفقت و محبت از متون مقدس ادیان و تأثیرات مثبت آن بر روابط بین کنشگران و پیروان ادیان 
گوناگون دلالت می‎کند. درک مثبت و انسانگرایانه و مشفقانه از متون مقدس ادیان می‎تواند، و 
این در عمل نیز رخ داده است، به روابط مثبت و مبتنی بر مهرورزی و شفقت و عشق‎ورزی بین 
پیروان ادیان مساعدت کند. درک مثبت و روشن‎اندیشانه از متون مقدس ادیان، به‎طور طبیعی 
جامعه‎ای را در پی خواهد داشت که بر مهرورزی بین انسان‎ها و کثرت‎گرایی و عشق  و بدیهی 
انسان‎ها نسبت به هم، مدارا، رشد اقتصادی و صلح جهانی تأکید خواهد داشت. بدیهی است که 
هرکسی می‎تواند مصادیقی از این رویکرد در تعاملات بین پیروان ادیان را در تاریخ جستجو کند. 
رفتار مبتنی بر مدارای پیامبر با مسیحیان نجران در مدینه و گشودن باب گفت‎وگو با ایشان، رفتار 
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مشفقانۀ مسلمانان با پیروان اهل کتاب در سرزمین‎های تحت حاکمیت مسلمانان، تعاملات مبتنی 
بر مدارای هندوها با ادیان وارد شده یا شکل گرفته در هند مثل بودایی و جینی و سیک و مسیحیت 
و اسلام، رواداری و مدارای عارفان مسلمان با پیروان سایر ادیان و حتی گسترش اسلام از طریق 
تصوف و عرفان در کشور هند و در برخی نقاط آسیای جنوب‌شرقی از نمونه‎های بسیار مهم و قابل 

ذکر درخصوص رویکرد مثبت به متون مقدس در تعاملات بین ادیان هستند.
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